
1 
 

 

 

 گاٌ پیام وًر تُرانداوش

شیخ فریدالدیه عطار " اسرار وامٍ "ي  "الُی وامٍ"،  "مصیبت وامٍ "، "مىطق الطیر "ات در چُا مىظًمٍحیّشط

 ویشابًری

 فاطمٍ رجبی

 گريٌ زبان ي ادبیات فارسی

1391 

 پایاوامٍ برای دریافت درجٍ کارشىاسی ارشد

 مرتضی مسداراویدکتر : استاد راَىما 

 احمدعلی جعفریدکتر : استاد مشاير 

 

 

 

 



2 
 

 

Payam  Noor University of Tehran 

 

Shathiat in the four poems of “mantegh -al- tair” ,”mosibatnameh”, 

“elahinameh” &”asrarnameh” sheikh farid – al –din, attar nishaburi 

Fatemeh Rajabi 

2011 

A tnesis submitted to the university of Payam  Noor University of 

Tehran for the degree of master of science in the faculty of literature 

 

Supervisor : dr. morteza mazdarani 

Advisor :dr. ahmadali jafari 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  



3 
 

 :مقدمه

 «شطحيات در چهار منظومه ي عطار»انگيزه ي تحقيق درباره ي موضوع 

سالكي كه قدم در . بر نكته سنجان و صاحب نظران پوشيده نيست كه عرفان، تجلي گاه زيباترين انديشه ها و آثار ادبي است

چنان مسحور گل هاي رنگارنگ باغ عرفان مي گذارد، از تماشاي اين همه آفرينش هاي زيبا، از خود بيخود مي شود و 

حقير در دوران تحصيل خود در مقطع كارشناسي، با آثار صوفيه آشنا شدم . اين باغ مي گردد، كه حاضر به ترك آن نيست

گويي تشنه اي بودم كه بعد از گذر از . و از همان آؼاز، شيفته ي افكار بلند مرتبه و خصايل والاي عارفان پر آوازه گشتم

در نگاه من، روح انسان به هر دري مي زند، و در هر مكتبي شاگردي . ت فرسا، به چشمه اي زلال رسيدموادي هاي طاق

 .من گمشده ي خود را در گلستان پر رنگ و بوي عرفان يافتم. مي كند، تا شايد گم كرده اش را بيابد

روح عصيان گري بود كه از تقليد به براي من شيخ صنعان، نماينده ي . از منطق الطير آؼاز كردم و با عطار آشنا شدم

از . شيخ صنعان دري به رويم گشود و به آهستگي قدم در كوي صوفي گذاشتم. تنگ آمده، نياز به تجربه ي تازه داشت

همت بلند حلاج در شگفت شدم؛ مولانا برايم معلم عشق بود؛ و هر عارؾ به نوبه ي خود، درسي از زندگي به من 

 .آموخت

اين سخنان به ظاهر ؼير شرعي، همواره موارد . را در چهار منظومه عطار برگزيدم« شطحيات»مه موضوع پايان نا

بزرگ ترين بهانه ي سركوب و آزار عارفان شمرده مي « شطح»در واقع . توجه انديشمندان و صاحب نظران بوده است

قلي شيرازي، درباره ي شطح كتابي اگر چه بزرگاني چون روزبهان ب. شد كه نهايت آن را در سرنوشت حلاج مي بينيم

گران سنگ تؤليؾ كردند و تلاش نمودند كه سخنان صوفيان را تفسير كنند، اما بدون شك شطحيان عارفان، هم چنان نياز 

 .به بررسي و ادامه ي تحقيقات دارد

قعيت زماني خاص خود، عطار نيشابوري كه خود در وادي معرفت پايه اي رفيع دارد، از جمله عارفاني است كه بنا به مو

شيخ نيشابور با . عصر او كه دوره ي آشوب و نابساماني است، نياز به خلق قهرماني دارد. سخنان شطحي فراواني دارد

قهرماني بي پروا مي سازد و با آوردن شطحيات فراوان از زبان آنان، « عقلاي مجانين»پي ريزي شخصيتي ديگر از 

 .درصدد بيداري جامعه خويش است

قير ابتدا مختصري درباره ي شطح و سير آن در ادبيات آورده است و در تنظيم آن از آثار انديشمندان و بزرگ مردان ح

مدد جسته است اما در متن اصلي رساله، يعني شطحيات در آثار عطار، چهار منظومه ي منطق الطير، مصيبت نامه، الهي 

سعي نموده ام موارد شطحي را استخراج و با آوردن شواهد از آثار خود نامه و اسرار نامه را ملاك كار خويش قرار داده، 

 .شاعر نتيجه گيري نمايم

 .اين مجموعه ادعاي كاري شگفت و اعجاب انگيز را ندارد

 آب دريا را اگر نتوان كشيد           هم به قدر تشنگي بايد چشيد
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كاستي ها و لؽزش هايي باشد كه در اين رساله به چشم اميد نگارنده آن است كه دشواري راه و پيچيدگي موضوع، عذر 

 .انشاءالله. مي خورد، و نيز اين مجموعه هرچند ناچيز، بتواند گرهي گشايد و راه گشايي باشد

 اهميت موضوع تحقيق 

عارفان گاهي براي در . سرشار از انديشه هاي پيچيده و دشوار است. بركسي پوشيده نيست كه مباني عرفان و تصوؾ

مان بودن از تعصب عامه، مجبور بودند كه عقايد خود را به صورت مبهم و در پرده اي از استعارات و عبارات كنايي ا

به همين دليل است كه . گاهي نيز چون همه را لايق درك اسرار حق نمي دانستند، زباني خاص برمي گزيدند. بيان كنند

 .و شرح رموزات آن اختصاص يافته است كتاب هاي ويژه اي به تفسير و تبيين زبان خاص عرفا

زماني اهميت اين مقوله را در مي يابيم . شطح نيز از موارد مبهم در مباحث عرفاني است كه مخالؾ و موافق زيادي دارد

كه بدانيم همه ي عارفان به نوعي با شطح سروكار دارند و در كل، تناقض گويي و گفتارهاي شطحي، از اصول مكتب 

بنابراين، براي شناخت بهتر بينش عارفان، به نظر مي آيد كه تحقيقاتي گسترده در مورد شطح . ر مي آيدعرفان به شما

 .امري لازم و بايسته است

در آثار عرفاي پيش از وي . اگر چه مسايل و مطالب مربوط به عشق و معرفت كه در منظومه ي عطار بيان مي شود

با اين همه از نظر شيوه ي طرح و بيان . ايد صوفيه ي پيش از خود مي باشدو او در واقع تداوم بخش عق. مطرح شده است

براي نمونه، دفاع از ابليس با آن كه مطلب تازه اي نيست و عرفاي ديگر آن را . تازه، آثار شيخ زيبايي خاصي دارد

 .مطرح نموده اند، اما سطح سخن شيخ در اين مورد رنگ و بوي ويژه اي دارد

 حثمحدوده ي مورد ب

و تذكره نويسان در باب او مطالب . عطار نيشابوري از شاعراني است كه زندگي او در پرده اي از ابهام قرار گرفته است

اما اهل فن در مورد بسياري از كتاب هايي كه به . شيخ نيشابور اگر چه صاحب تؤليفات فراواني است. متناقضي نوشته اند

در اين پايان نامه جهت شناخت بيشتر انديشه ي عطار، چهار منظومه منطق . ه اندبا ديده ي ترديد نگريست. او منسوب است

مورد بررسي قرار گرفته . الطير، مصيبت نامه، اسرار نامه و الهي نامه كه در انتساب آنها به شيخ نيشابور شكي نيست

 .است

 مباحث مطرح شده

 :  ر آثار عطار نيشابوري مورد بررسي قرار گرفته استدر اين پايان نامه، در پنج فصل به شرح ذيل، موضوع شطحيات د

در اين فصل كه شامل سه بخش است، شطح و سير آن در ادب فارسي، ديدگاه عارفان و اهل فن درباره : فصل اول -الؾ

 .ي شطح، با ذكر نمونه هايي از آن بررسي شده است
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شيخ صنعان در منطق الطير و نمودهاي شطح در  در اين فصل، موجبات شطح از ديدگاه عارفان، حكايت: فصل دوم -ب

 .ديگر آثار عطار مورد بحث قرار گرفته است

گستاخي ديوانگان و علت آن، اهليت مجانين و مضامين گفتار ديوانگان در چهار منظومه عطار نيشابوري : فصل سوم -ج

 .در اين فصل آورده شده است

ابليس، برخورد شيخ با پيامبران و پادشاهان و نگاه متفاوت شيخ به ديدگاه عارفان و عطار درباره ي : فصل چهارم -د

 .حيوانات در اين فصل مورد بررسي قرار گرفته است

 .در اين فصل جهت انسجام مطالب، نتايج پژوهش در دو بخش تنظيم شده است: فصل پنجم -و

 بيان شيوه كار

محقق بايد ضمن رعايت تمام جوانب كار، برنامه ي  بدون ترديد هر پژوهش، بسته به نوع آن شيوه اي خاص دارد كه

پژوهشگر دنياي امروز به . امروزه پيشرفت فناوري، كمك هاي فراواني به تحقيقات علمي كرده است. مدون داشته باشد

تفاده سهولت مي تواند از طريق رايانه با تمام كتابخانه ها و محافل علمي ارتباط برقرار كند و از نتايج پژوهشي آنان اس

 .نمايد

اما اينجانب با توجه به امكانات موجود بيشتر از كتاب و كتابخانه . در تحقيق اگر چه از منابع مختلفي كمك گرفته مي شود

در تدوين مطالب كمك جسته ام براي پاسخ سإالات و يافتن مطالب در خور تؤمل، از منابع و كتاب هاي معتبر موجود در 

تا تدوين . آؼاز كار بيشتر به مطالعه در كتاب هاي عرفاني و اهل تصوؾ سپري شد. رفتمكتابخانه ي دانشگاه بهره گ

از راهنمايي هاي بي دريػ . از سويي هر كجا كه مسائلي مبهم و پيچيده پيش مي آمد. مطالب و مسير كلي تحقيق مستند باشد

 .استاد راهنمايم ياري مي جستم

هر منظومه اي را كه مي . تحقيق، شروع به مطالعه ي آثار خود عطار كردمپس از مطالعه ي بسيار و تنظيم طرح كلي 

با اين شيوه، مطالب . خواندم مطالب مورد نظر را در فيش هايي كه هر كدام شماره و موضوع خاصي داشت، مي نوشتم

يل قرار گرفت و سپس هر موضوع مورد تجزيه و تحل. چهار منظومه هر كدام استخراخ و در كنار همديگر قرار داده شد

 .براي اثبات هر مطلب، شواهدي از خود منظومه هاي عطار ذكر شد

با فراهم آمدن هر قسمتي از تحقيق، استاد راهنما آن را مطالعه مي فرمودند و ضمن اشاره به نكات مختلؾ، اصلاحات 

 .لازم انجام گرفت، تا در نهايت تحقيق حاضر در مدت بيش از يك سال و نيم آماده گرديد

 پيشينه ي تحقيق

محدوده ي وسيعي را در بر مي گيرد و كارهاي انجام شده در اين حوزه « شطح»بدون ترديد مي توان گفت كه مفهوم  

هنوز تحقيق مفصل و مدوني درباره ي شطحيات ارائه نشده است و آنچه موجود است، بيشتر به صورت . بسيار اندك است
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در مورد عطار نيز اگر چه تحقيقات مبسوطي صورت گرفته است، اما هنوز . شود مقالات در لابه لاي كتاب ها ديده مي

كار محققان اخير هر چند ارزشمند و در خور . تمام زواياي زندگي و انديشه هاي اين شاعر گران مايه روشن نشده است

يق در زمينه ي شناخت بديهي است كه وظيفه ي ماست به صورتي بسيار دق. اما اين پژوهش ها كافي نيست. توجه است

در زير به صورت . بزرگان سرزمين خود اهتمام ورزيم، تا بدين صورت دين خود را نسبت به اين عالمان ادا كنيم

 :اشاره مي شود« شطحيات عطار»و « شطح»مختصر، به برخي از پژوهش هاي انجام گرفته در مورد 

 از شيخ روزبهان بقلي شيرازي« شرح شطحيات» -الؾ

شيخ روز بهان كه ؼلاقه ي وافر به اهل معرفت و . ب به واسطه ي قدمت و گستردگي آن بسيار حائز اهميت استاين كتا

عارفان داشته و خود سالك اين راه بوده است، به تفصيل در باب شطح سخن گفته است و گفتار تمام عارفاني را كه به 

مطالعه ي اين كتاب مي تواند در جهت شناخت  .صورت شطح مي باشد، به خصوص حلاج، شرح و تفسير نموده است

 .عارفان و سخن آنان بسيار مفيد و در خور توجه باشد

 از شمس الدين محمد لاهيجي« شرح گلشن راز» -ب

و به صورتي جامع به شرح و تفسير عقايد و آراي اهل معرفت . اين اثر از جمله ي كتاب هاي معتبر اهل تصوؾ مي باشد

كتاب حاضر . ن اثر نويسنده از زبان رمز عارفان پرده بر مي دارد و سخن آنان را قابل درك مي سازددر اي. پرداخته است

 .به دليل اعتبار آن مي تواند در بسياري جهات راه گشا باشد

 از دكتر سيد يحيي يثربي« عرفان نظري» -ج

ختلؾ پرداخته، در خور توجه است اين كتاب از جهت آنكه به پيدايش تصوؾ و چگونگي شكل گيري آن در دوره هاي م

نويسنده در اين اثر، عقايد و انديشه هاي اهل معرفت را بازگو كرده است و هم چنين در مورد شطح، مخالفان و موافقان آن 

 .و مسائلي كه درباره ي آن مطرح است، سخن به ميان آورده است

 استيس. ت.از و« عرفان و فلسفه» -د

دي ؼربي است، از انجا حائز اهميت است كه مي تواند ديدگاه مكاتب ؼربي را در مورد انديشه اين كتاب كه تؤليؾ انديشمن

اما مي تواند . هر چند بينش اين نويسنده در بسياري موارد با عقايد ما هم خواني ندارد. هاي عارفانه، براي ما شناسايي كند

 .ط مشترك آنان ارائه دهدمعلومات بسيار مفيدي را در مورد عرفان هاي مختلؾ دنيا و نقا

 از هلموت ريتر« درياي جان» -ر

نويسنده با مطالعه ي . اين كتاب كه در دو جلد منتشر شده است، تحقيق جامعي درباره ي عطار نيشابوري به شمار مي آيد

مجانين اطلاعات اين اثر به خصوص به دليل آنكه در مورد عقلاي . آثار شاعر، عقايد و انديشه هاي او را شرح كرده است

 .مبسوطي ارائه كرده است، بسيار حائز اهميت است
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 از دكتر تقي پور نامداريان« ديدار با سيمرغ» -ز

نويسنده آثار عطار را بسيار دقيق . اين اثر نيز داراي اطلاعات بسيار مفيدي درباره ي عطار و انديشه هاي اوست

 .نباط هاي دقيقي ارائه كرده استاست« عقلاي مجانين»موشكافي كرده به ويژه در مورد 

از « جستجو در تصوؾ ايران»از دكتر احمد علي رجائي بخارايي، « فرهنگ اشعار حافظ»در كتاب هاي ديگري نظير، 

شرح احوال و نقد و تحليل آثار شيخ فريدالدين »از آن ماري شيمل، « ابعاد عرفاني اسلام»دكتر عبدالحسين زرين كوب، 

از بديع الزمان فروزانفر، درباره ي شطح و شطحيات عطار مطالب پراكنده و مفيدي وجود دارد « محمد عطار نيشابوري

 .كه مي تواند در مراحل مختلؾ تحقيق گره گشا باشد

 روش ارجاع منابع

 :منابع و مؤخذ به كار رفته در اين پايان نامه به دو دسته تقسيم مي شود

 :منابع اصلي  -الؾ

نظومه ي منطق الطير، مصيبت نامه، الهي نامه و اسرار نامه است، كه در اصل متن ذكر شده اين منابع شامل چهار م

 . است

 منابع فرعي  -ب

جهت يك دست شدن . نشاني اين منابع در هر صفحه كه مورد استفاده قرار گرفته است، در پاورقي آن نوشته شده است

ه بسنده شده، مشخصات كامل كتاب ها در فهرست منابع آمده روش ارجاع، در پاورقي فقط به ذكر نام كتاب، جلد و صفح

 .است

، كه در طي اين يك جناب آقای دکترمجيدمزدارانیكه از زحمات بي دريػ استاد ارجمندم، . در پايان بر خود فرض مي دانم

 .سال ، اين شاگرد حقير را با راهنمايي هاي سازنده ي خود ياري نموده اند، قدرداني نمايم

  

 فصل اول

 كلياتي درباره ي شطح

 تعريؾ شطح و پيدايش آن : بخش اول

 شطح در لؽت -1
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شطح واژه ي عربي است و در فرهنگ هاي عربي و فارسي، براي آن معاني متعددي ذكر شده است كه 

در رفتن يا : شطح في السير أو في القول»: در فرهنگ لاروس آمده است. ؼالب آنها به هم نزديك هستند

منحرؾ شد، »در ترجمه ي المنجد شطح به معناي  1«گفتن دور رفت و آن را به دراز كشانيدسخن 

 2.آمده است« بيراهه رفت

در عربيت گويند شطح يشطح، »: شيخ روز بهان بقلي شيرازي، در كتاب شرح شطحيات خود مي گويد

د از بسياري حركت كه اذا تحرك، شطح حركت است و آن خانه را كه آرد در آن خرد كنند، مشطاح گوين

ابونصر سراج علاوه بر آسياب، براي مورد استعمال شطح، نهر تنگ را هم ذكر كرده »  3«.درو باشد

سيد جعفر سجادي در كتاب خود شطح را حركت شديد آسياب  4«.كه آب از كناره هايش بيرون مي ريزد

به وزن و معناي سطح است و  دكتر عباس زرياب خوئي بر آن هستند كه كلمه شطح» 5.معنا كرده است

 6.«در اصل كلمه ي سرياني است و معناي آن بسط و انبساط است

شطح در لؽت، به معني حركت است؛ چنانكه اگر آب بسيار »در كتاب فرهنگ اشعار حافظ آمده است؛ 

مي به نظر  7.«شطح الماء»: بخواهد از جويي تنگ با فشار بگذرد و از آن سر ريز كند به عربي گويند

معنا كرده است، نزديكي بيشتري « سر ريز ديگ»رسد اين تعريؾ با نظر علامه دهخدا كه شطح را 

 .دارد

 

 فرهنگ لاروس ، ذيل شطح - 1

 المنجد ، ذيل شطح – 2

 56شرح شطحيات ، ص  – 3

 515، به نقل از عرفان نظري ، ص  453المع ، ص  – 4

  1339حافظ نامه ، ص  – 6فرهنگ لؽات و اصطلاحات ، ذيل شطح              – 5

 365فرهنگ اشعار حافظ ، ص  – 7

 

 

 شطح در اصطلاح عرفاني  -2
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در ميان اهل عرفان و تصوؾ شطح بيشتر در معناي اصطلاحي مطرح بوده است و مي توان گفت تقريباً 

در فرهنگ لؽات و اصطلاحات و تؽييرات عرفاني اين  .هم محققان آن را به يك معنا به كار برده اند

شطح سخني است كه زبان از گفتن آن تنفر داشته باشد و گوش از شنيدن آن كراهت ». گونه آمده است

دارد و به معني حركت است و آن بيان امور و رمز است در وصؾ وجد و عباراتي كه وصؾ حال و 

ه ظاهر آن به ظاهر شرع راست نبايد و يا شطح كلمه اي شطحيات سخني را گويند ك. شدت وجد را كند

 1. در بين محققان نادر ديده شده استاست كه بوي خود پسندي بدهد و ادعا از آن استشمام شود و آن 

شطح عبارت است از كلام فراخ گفتن، بي التفات و مبادلات »: در كشاؾ اصطلاحات الفنون آمده است

 2«.به حال و سكر و ؼلبان گفته اندچنانكه بعضي بندگان هنگام ؼل

. آنچه صوفيان گاه وجد و حال بيرون از شرع گويند»: دهخدا نيز شطح را اين گونه معنا كرده است

 3«.كلمات كفرآميز كه صوفيان در حال بيخودي بر زبان رانند

 شطح و طامات كه در عرؾ صوفيه ي صافي دل، عبارت از»: لاهيجي در شرح گلشن راز مي گويد

حركت اسرار واجدان است وقتي كه وجد و يافت ايشان قوي گردد، به حيثيتي كه از ظرؾ استعداد ايشان 

فروريزد و نگاه نتواند داشت و در آن حين سخني چند از ايشان صادر شود كه شنيدن آنها بر ارباب 

 4«.ظاهر سخت و ناخوش باشد و موجب طعن و انكار گردد

پس شطح در اصطلاح صوفيان، عبارتست از حركت و بي »: آمده استدر كتاب فرهنگ اشعار حافظ 

قراري دل هنگام ؼلبه ي وجد و بيان آن حالت به عباراتي كه به نظر ؼير اهل، ؼريب و درك آن مشكل 

در حالي كه باطن . نمايد كه گاه باشد ظاهر آن كلمات ناپسنديده و خلاؾ ادب و حتي شريعت به نظر آيد

 5«.مستقيم است و گوينده با نيت صافي چنان بيان كرده كه بيگانه از سر او آگاه نگرددآن گفتار درست و 

 363فرهنگ اشعر حافظ ، ص  – 5          فرهنگ لؽات و اصطلاحات و تعبيرات عرفاني ذيل شطح – 1

 كشاؾ اصطلاحات الفنون ذيل شطح  – 2

 لؽت نامه دهخدا  –3

 519شرح گلشن راز ، ص  –4

دكتر سيد يحيي يثربي نيز با توجه به سخنان شيخ روز بهان بقلي و ابونصر سراج چنين نتيجه گيري مي 

شطح ظاهراً ؼريب و نامؤنوس و نامعقول و احياناً خلاؾ شرع است كه بر زبان عارؾ سرا پا »: كند
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اي اهل حال در اوج وجد و مستي و جذبه، جاري مي شود كه معني و سر و ارزش آن بر. شور و هيجان

زيرا .و آشكار است يا اگر هم روشن نباشد باز هم جاي هيچ انكار نيست، ذيل شطح و معني يا روشن 

اذعان دارند كه آن سخنان نه خلاؾ حقيقت است و نه ضد شريعت، آنچه مسلم است بيان و نشاني است از 

  1«.ديك حالت و ادراك عميق، اگر چه فعلاً براي ايشان قابل درك و فهم نباش

 منشؤ و پيدايش شطح -3

اگر چه ما نمي توانيم تؤثير مكاتب هندي و مسيحيت را بر عرفان اسلامي ناديده بگيريم، و عرفان اسلامي 

ممكن است در مراحل پيدايش خود از مكتب هاي ديگري چون هندي، نو افلاطونيان و آيين زرتشت تؤثير 

مقايسه اين مكتب ها و عرفان اسلامي، ما تنها مي توانيم تشابهاتي اما بايد توجه داشت كه با . پذيرفته باشد

آيين زرتشت نيز از جمله . است... را پيدا كنيم كه كاملاً طبيعي و به دلايلي چون مجاورت، معاشرت و

 .مكتب هايي كه در حيات تصوؾ اسلامي مإثر بوده است

ايران مدد به حيات تصوؾ مسلمين  در بين اين گونه عوامل كه در طي قرون نخستين اسلامي در»

موارد شباهت بين . رسانيده است، قبل از هر چيز از ميراث زرتشت بايد ياد كرد و از احوال و تعاليم او

 2«.عقايد صوفيه با آنچه تعليم زرتشت تلقي شده است، بسيار است و شايسته ي تؤمل

يكي از نمودهاي شطح . ي توان نام برداز موارد شباهت بين تعاليم زرتشت و تصوؾ مقوله ي شطح را م

گفتگوي مستقيم انسان با خداست، كه مكرر از عارفاني چون بايزيد بسطامي و ديگران نقل شده است و 

 . همچنين رابطه اي در آيين زرتشت نيز ديده مي شود

معرفي دكتر زرين كوب در مقايسه ي آيين زرتشت و صوفيه گفتگوي انسان با خدارا از موارد شباهت 

ونديداد، )گفت و شنود مستقيم با خدا هم كه طامات صوفيه را رنگ الهام مي دهد در اوستا »: مي كند

هم هست چنانكه در ايران ويج در يك انجمن خدايان و ا نسان ها، اهورامزدا و جم با هم سخن ( 2فرگرد

 3«.مي گويند

  515عرفان نظري ، ص  – 1

 22جستجو در تصوؾ ايران ، ص  – 2

 24همان منبع ، ص  – 3

 



11 
 

 

بايد گفت شطح با معناي مورد نظر در عرفان و تصوؾ اسلامي، رنگ و بويي خاص خود را دارد و از 

قابل ذكر است كه در مراحل شكل گيري عرفان اسلامي، . آرا در ميان عارفان مي باشد نشئتموارد 

به عبارتي، نخستين عارفان، سخنان . شطح جايي ندارد و اگر هم وجود داشته باشد، بسيار نادرست است

براي  .شطح آميز مخالؾ شريعت نگفته اند و تقريباً هم خود را ملزم به رعايت حدود شرع مي دانسته اند

مثال عارفاني چون رابعه ي عدويه، شقيق بلخي، ذوالنون مصري، حارث محاسبي و سري سقطي اگر 

 .سخنان شطحي هم داشته باشند، در سطح بسيار كمي است

مرحله ي زمينه ها، )اگر بتوانيم تقسيم بندي دكتر يثربي را در مورد مراحل عرفان و تصوؾ اسلامي 

بپذيريم، بايد گفت شطحيات در مرحله ي رشدو ( كمال و شرح و تعليم جوانه ها، رشد و رواج، نظم و

در اين مرحله، اگر چه عرفان و تصوؾ از لحاظ علمي و »: رواج عرفان اسلامي شكل مي گيرند

نظري، به صورت يك مكتب كامل در نيامده بود، اما به هر حال روز به روز، از لحاظ محتوا كامل تر 

در اين دوره ممكن است همه ي محتواي عرفان وجود داشته . سترش مي يافتشده و از جهت پيروان، گ

 . باشد اما به صورت روشن و منظم و يك جا مشاهده نمي شود

در اين دوره شور و شوق و ايمان و مقاومت، در حد اعجاب ا نگيزي به چشم مي خورد، اما تعاليم، مبهم 

گويي كه اين مكتب هنوز، براي شيفتگان و . ندو بيشتر به صورت دعاوي و شطحيات، جلوه مي نماي

 1«.پيشگامان خود نيز، دقيق و مؤنوس و شناخته شده نيست

در اين دوره مشهورترين عارفي كه سخنان شطح گونه بر زبان رانده است، بايزيد بسطامي است، كه 

در كلام »: دكتر زرين كوب معتقد است. زبانزد خاص است« سبحاني ما اعظم شؤني»شطح مشهور او 

بايزيد شطحيات صوفيان رنگ بسيار تند يافت، چنانكه حتي شبلي و حلاج هم سخنانشان تندتر و بي 

هر چند حلاج جانش را تقريباً بر سر همين شطحيات خويش نهاد، اما به هر حال . پرواتر از وي نبود

. ر منصور حلاج استعارؾ مشهور ديگ 2«.شطحيات صوفيه با نام بايزيد پيوند و ارتباط خاص يافت

از . چنان كه اشارت رفت، در واقع شطح سرنوشت او را رقم زد و مرگ را برايش به ارمؽان آورد

همچنين شبلي كه شطحيات او . و دفاع از ابليس را نام برد« انا الحق»شطحيات مشهور او مي توان 

 .مشهور است و به حلاج گرايش دارد

 27عرفان نظري ، ص  – 1
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  42ر تصوؾ ايران ، ص جستجو د – 2

 

سخنان شطح آميز »بايد ياد آور شد كه شطحيات را نمي توان به يك محدوده ي زماني مقيد كرد، زيرا 

و يا عين القضات همداني كه  1«.پيش از بايزيد نيز از ابراهيم ادهم و رابعه ي عدويه نقل شده است

مچنين سنايي و عطار كه از شاعران ه. شطحيات او مشهور است در دوره هاي بعدي ظهور كرده است

 .شطاح مي باشند، در دوره هاي اخيرتر سنت شطح گويي را ادامه دادند

اما به هر حال بايد دوره ي پيدايش و اوج شطح گويي را زماني دانست كه بايزيد، حلاج و شبلي ظهور 

 .كرده اند و ديگران هر كدام به نوعي از آنها پيروي كرده اند

ثمره هاي آن از جمله موارد اختلاؾ محققان مي باشد، كه گاه آن را داراي سابقه ي وحدت وجود و 

آقاي نفيسي اتصال به مبدأ را از . تاريخي مي دانند و گاه مكتبي كه در دوره هاي متؤخرتر به وجود آمد

ع در نظر بزرگان داشتن مبدأ و سرچشمه اي كه منب»: ويژگي هاي تصوؾ ايران مي شناسد و مي گويد

فيض معنوي باشد، از ضروريات ماديست و اتصال بدان بايد اقصي الؽايه و منتهاي جد و جهد هر كسي 

اين مبدأ و نقطه ي اتصال ناچار مجمع همه ي فضايل و محسنات معنوي است كه تهذيب نفس تنها . باشد

راي رسيدن به استاد نفيسي شطحيات عارفان را در راستاي تلاش ب. 2كسب آنها و اتصال به آنها ست

اين نوع از پيوستن و اتصال و اتخاد را بزرگان تصوؾ ايران هريك به »: اتحاد مي داند و ادامه مي دهد

گفتن بر سر دار رفت و فريد « انا الحق»و « انا الله»حسين بن منصور حلاج به جرم . زباني ادا كرده اند

از كسي روا دارد كه از درختي انا الله برآيد مرا عجب آمد »: الدين عطار در تذكرت الاولياء مي فرمايد

 3«و درخت در ميان نه، چرا روا نباشد كه از حسين انا الحق برآيد و حسين در ميان نه؟

ه را كه از موارد شطح مي باشد، داراي سابقه ي تاريخي مي دا نند و ادام« وحدت وجود»ايشان همچنين 

« وحدت وجود»اين انديشه ي عالي كه صوفيه ي ايران اصطلاح »: همان اتصال به مبدأ مي شمارند ی

 را براي تعريؾ آن وضع كرده اند،

 

 45همان منبع ، ص  -1
 82 سرچشمه تصوؾ درايران ،  -2
 183همان ، ص  -3
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در بسياري از فلسفه هاي ديگر از زمان هاي باستان نيز آمده است و اين تؽيير فلسفي را در همه  

مهم ترين . است« خدا در همه جا»اصطلاح كرده اند كه معني تحت اللفظي آن  pantheismeجا

خدا تعبيري كه از اين اصطلاح كرده اند، اين است كه خدا روح جهان است و جهان پيكر خداست، يعني 

يعني، همه چيز « .هر چه در جهان است حقيقتي جز وجود خدا ندارد»: با اينكه گفته اند. همه چيز است

الطرق »: گاهي گفته اند. صوفيه ي ايران بيشتر اين تعبير را پسنديده اند كه خدا همه جا است. خداست

به خدا به عدد نفوس خلايق است ، يعني هر مخلوقي راهي به خدا دارد و راه «الي الله بعدد نفوس الخلائق

 1«.و ناچار در هر كسي خدايي هست و همه از آن اصل برخاسته ا ند و از آن بيرون آمده اند

همچنين فن كرمر، انديشمند ؼربي، پيدايش فكر وحدت وجود را در تصوؾ اسلامي به ريشه هاي هندي »

حت تؤثير افكار و رفتار حسين بن آن منسوب داشته و معتقد است كه اين فكر در اواخر قرن سوم ت

او وحدت وجودي بودن حلاج را »: اما نيكلسون نظري متفاوت دارد 2«.منصور حلاج بروز كرده است

نفي « سبحاني ما اعظم شؤني»و بايزيد را با گفتن « انا هي»و ابن فارض را با گفتن « انا الحق»با گفتن 

كرد و بر آن شد كه وحدت وجود در تصوؾ اسلامي، چنانكه بايد، جز در زمان ابن عربي بروز 

 3«.نكرد

 

 ير شطح در آثار عرفانيس: بخش دوم

 تعبير ناپذيري حالات عرفاني -1

 قلم را آن زبان نبود كه سر عشق گويد باز                 و راي حد تقرير است شرح آرزومندي

بايد پذيرفت كه تجربه ها و حالات عرفاني شخصي است و هر انسان مناسب با استعداد و ظرفيت خود 

توصيؾ آن با الفاظ و عبارات . هرچه اين دريافت ها عالي تر باشد. مي تواند اين تجربه ها را كسب كند

 .است« بيان ناپذيري از ويژگي هاي مشترك عرفان»دشوارتر است و مي توان گفت 
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 185همان ، ص  – 1

 14پيدايش و سير تصوؾ ، ص  – 2

 29همان ، ص  – 3

 :شيخ محمود شبستري مي گويد

 بحر قلزم اندر ظرؾ نايدمعاني هرگز اندر حرؾ نايد      كه 

معاني كليه مثل وحدت ذات و صفات و ظهورات و تطورات و تنوعات تجليات، از احاطه ي دلالت »

الفاظ و حروؾ بيرون است و هم چنان كه بحر قلزم در ظرؾ نمي گنجد، آن معاني كليه نيز در ظرؾ 

 1«.حرؾ و الفاظ نمي گنجد

 بير لفظي يابد او راهر آن معني كه شد از ذوق پيدا    كجا تع

 چو اهل دل كند تفسير معني         به مانندي كند تعبير معني 

يعني معاني به طريق ذوق و وجدان بر ارباب كشؾ و تصفيه ظاهر مي گردد، تعبير لفظي گرد وسعت »

ميدان آن نمي تواند گشت و جز به ذوق و حال، تحصيل آن معاني محال است و عرفان حقيقي و ادراك 

 .اني كما ينبؽي از راه كشؾ و شهود حاصل مي يابد، نه به تعليم و تعلممع

اهل دل كه تحصيل معاني و معارؾ به طريق تصفيه و تجليه ي قلوب كرده اند، هر گاه كه خواهند كه 

تفسير و بيان آن معاني كه بر دل هاي صافيه ايشان جلوه گري نموده است، بنمايند و به جهت ارشاد 

لبان اظهار آن بفرمايند، عادت پسنديده ي ايشان آن است كه البته مناسبت و مشابهت ميان آن قابلان و طا

معاني مكشوفه و امور محسوسه پيدا سازند و در لباس محسوسات، آن معاني مكشوفه را در نظر محرمان 

ت اين قوم بنمايند و از اين جهت است كه ظاهر بينان محجوب كه حوصله ي درك آن معاني ندارند، اشار

را طامات مي پندارند و از سر جهل و عناد، لعن و انكار اقوال و احوال اهل جايز مي شمارند، نعوذ بالله 

 2.من ذلك

از اين رو در حوزه . پس زبان معمولي تنها در مورد نيازهاي روزمره ي زندگي كارايي لازم را دارد»

مطرح مي شود، محققان مجبور به وضع ي علوم و فنون، كه مسايلي خارج از مسايل روزمره 

اما در بيان حقايق عرفاني علاوه بر مشكل معمولي . اصطلاحات جديد و ابداع زبان خاص خود هستند

علوم و فنون، مشكل ديگري نيز مطرح است و آن اينكه تجارب عرفاني و حقايق شهودي با حوزه ي 
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هي ما سرچشمه مي گيرد، انتقال آن تجارب به عقل و انديشه فاصله دارند و چون زبان، از حوزه ي آگا

 زبان نيز مشكل ديگري است،

 37شرح گلشن راز ، ص  1

 149همان ، ص  –2

 

يعني عارؾ بايد اولاً آثاري از آن حقايق شهودي را به حوزه ي خود آگاهي و علم حصول خود منتقل  

 1«.اره الفاظي را برگزيندسازد، ثانياً براي بيان آنها به تناسب و بر پايه ي كنايه و استع

از آنجايي كه چيزهاي بي شماري فراسوي حد »: يونگ نيز، عقيده اي مشابه به آن دارد و مي گويد

 ادراك ما وجود دارد،

پيوسته ناگزير مي شويم به ياري اصطلاح هاي نمادين برداشت هايي از آن ها ارائه دهيم كه نه مي توانيم 

 2«.آن ها را بفهميمتعريفشان كنيم و نه به درستي 

و آنان چنان متؤثر مي شدند كه . بدون ترديد مجالس سماع و آواز خواني سبب بي خودي عارفان مي شد

. مجالس صوفيه گاه با بي خودي هاي شگفت همراه مي شد». خرقه پاره مي كردند و نعره سر مي دادند

محيطي پر از شور و حال به وجود مي آهنگ ني و رباب با ترانه هاي كوبنده و ؼزل هاي هيجان انگيز، 

سخناني كه جز در بيخودي از : آورد و مكرر مي شد كه در همين حال ها صوفيي شطحيات مي گفت

 3.«صوفيه سر نمي زد و بسا كه گفتن آن گونه سخنان براي آنها دردسرها و گرفتاريها پديد مي آورد

نند كه آن تجربه به معناي خاصي كاملاً منحصر كساني كه تجربه ي عرفاني دارند، بداهتاً احساس مي ك»

به فرد است، و به كلي با هر حس و ادراك عادي فرق دارد و به هيچ وجه با تجربه هاي حسي جهان 

هركس كه به آگاهي عرفاني نايل مي گردد، به ساحتي وارد مي شود . مكاني قابل مقايسه نيست -زماني

و با مقياس ها و معيارهاي اين ساحت ادراك يا . روزمره است كه به كلي بيرون و برتر از ساحت آگاهي

پس مي توان چنين استنباط كرد كه عارؾ چون به مقامات اعلا دست مي يابد،  4«.ارزيابي نمي شود

و چون او با محدوديت زباني مواجه است، دريافت او در مرتبه ي . معاني ؼيبي بر او كشؾ مي شود

 شطح زبان خاص عرفا-2               .ندظهور به صورت شطح بروز مي ك
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 149آب طربناك ، ص  – 1

 16انسان و سمبل هايش ، ص  – 2

 96ارزش ميراث صوفيه ، ص  – 3

 276عرفان و فلسفه ، ص  – 4

شكي نيست كه هر علم و مكتب، براي بيان عقايد و نظريات خود، از كلمات و عباراتي مشخص و 

براي مثال، علم رياضي و فيزيك هر كدام تعبيراتي خاص را به كار مي . تعريؾ شده استفاده مي كند

همان گونه كه قضايا و اصطلاحات علوم مختلؾ براي فرد عامي مبهم و مجهول است، اين احتمال . گيرد

اهل طريقت براي بيان عقايد خود از عباراتي مشخص استفاده مي . در مورد عرفان نيز صادق است

اين مسؤله وقتي به . ار داشت كه همه ي افراد قدرت درك اين عبارات را داشته باشندكنند، و نبايد انتظ

 .صورت كامل تبيين مي شود كه بدانيم حدود حوزه ي عرفان با ساير علوم كاملاً متفاوت است

علم و معرفت معيار تمايز : عين القضات علوم و ادراكات و معارؾ انسان را به دو دسته تقسيم مي كند»

ار نظر وي مسؤله ي قابليت تعبير و عدم قابليت تعبير، به طور درست و مطابق با معني . و معرفت علم

هرچيز كه بتوان معناي آن را به عبارتي درست و »: او علم را چنين تعريؾ مي كند. مقصود مي باشد

حتي فلسفه و و . مانند صرؾ و نحو و علوم طبيعي و رياضيات . مطابق آن تعبير نمود، علم نام دارد

هر گاه آموزگار، براي دانش آموز با . از اين روي انتقال دادن معاني علمي به ديگران آسان است. كلام

دانش آموز در آن علم، با آموزگارش . الفاظ مطابق با معاني، يك يا دو بار يا بيشتر، مطالبي را شرح دهد

ي كه هرگز تعبيري از آن تصور نشود، اما معرفت از نظر وي عبارت است از معناي« .برابر مي شود

كه اگر شخص . عيناً مانند، توصيؾ رنگ براي نابينا، با مدركات حواس ديگرش. مگر با الفاظ متشابه

نابينا در اثر توضيحات ديگران اظهار كند كه اعتقاد راسخي به حقيقت رنگ يافتم، ما مي دانيم كه 

و لذا نبايد كه انتظار داشته باشيم كه از الفاظ عارفان، . اعتراؾ او، از تصورات باطل، تركيب يافته است

 1«.پي به حقايق مورد ادراك آنان ببريم

همان گونه كه از سخنان عين القضات مستفاد مي شود، بيان حقايق عرفاني، تنها با الفاظ متشابه ممكن 

زبان »دارد كه با  شيخ روزبهان عقيده. است و زبان در بيان اين حقايق، با محدوديت روبرو است

آن مرؼان لاهوتي، سر لاهوت در سراي ناسوت ». گفتن، دشوار است« سر لاهوت»از « ناسوت

آن ... خود گفتند و از خود گفتند و با خود گفتند. آوردند، و به جان لاهوت در زبان ناسوت سخن گفتند
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يزالي گفت و در مرآت انسان آه كه حق به زبان ايشان اسرار لا. مستان سخن گفتند، جز مستان بنشيدند

 2.«جمال ذوالجلالي نمود

   372فلسفه عرفاني ، ص  – 1

 23شرح شطحيات ، ص  – 2   

 

بنابراين، بايد پذيرفت سخنان عارفان كه در بر دارنده ي حقايق و اسرار خداوندي است، براي عموم قابل 

دايره ي مشخصي است و تنها كساني كه فهم نيست و همه آن را درك نمي كنند، بلكه اين عبارات در 

اين پارادوكس »: آن ماري شيمل در اين مورد مي گويد. آن را درك مي كنند. وارد اين دايره شده اند

و حتي نزد صوفيان ( افراد ارتودوكس و حنيؾ)، كه همواره براي پيروان مذهب رسمي (شطحيات)ها

و . اري از توضيح و توجيه عقلاني طفره مي رودمعتدل و ميانه رو، سنگ لؽزشي بوده، در موارد بسي

 1«.كه گوينده آن سخن رسيده بود، برسد( وجد و خلسه اي)تنها وقتي قابل فهم اند كه انسان به همان حال 

به همين دليل صوفيان دوره هاي بعد چاره را در اين ديدند كه حقايق عرفاني را در پرده و با اشارات 

 .بگويند

دانست كه تجربه و تفكر عرفاني چيزي نيست كه به زبان عقلايي قابل بيان باشد و  جنيد به خوبي مي»

 لذا خطرناك است

بنابراين، جنيد . كه درباره ي اين گونه اسرار عميق عرفاني و ايماني در حضور افراد ناوارد سخن گفت

امري كه . رسانيد هنر به اشارات حرؾ زدن را، كه اول بار به خراز نسبت داده شده بود، و به كمال

نامه ها و رساله هاي كوتاه وي به سبكي مرموز . بعدها از خصايص اصلي متون صوفيانه گرديد

نوشته شده اند، زبان مستعمل در آنها چنان سخت و فشرده است كه فهم آن، براي كسي كه با ( استعاري)

 2«.تفكر و تعاليم خاص وي آشنا نيست، تقريباً ؼير ممكن است

با توجه  اينوي پال». جه است كه همين چاره جويي صوفيان باعث رونق و پيشرفت زبان مي شودجالب تو

به ماجراجويي هاي متصوفه در زبان، اين واقعيت را به خوبي نشان داده كه، با تشكر از طايفه ي 

ان نوشته هاي صوفي. صوفيه، در زبان عربي، يك زبان صحيح و معتبر، يعني زبان تجربه، تولد يافت

اوليه نه تنها حاوي تعبيرات و بياناتي گوناگون و متنوع است، بلكه همچنين نشانگر عمق روز افزون 
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در پاره اي از ادعيه و مناجات هاي . تفكر ايشان با تصفيه ي مستمر مستمر تجربيات عرفاني است

جربه ي ، يا در بعضي از اشعار حلاج، ت(قرن چهارم هجري)بعضي از صوفيان قرن دهم ميلادي 

ناگفتني اين بزرگان طريقت در قالب واژه هايي كه از يك زيبايي فراموش نشدني برخوردارند، ادا شده 

 3«.است

 479ابعاد عرفاني اسلامي ، ص  –1

  123همان ، ص  – 2

 85همان ، ص  – 3

 

استفاده بنابراين، بايد اذعان كرد عرفان نيز به عنوان يك علم، حق دارد از كلمات و عبارات تخصصي 

 و هر كس كه مي خواهد قدم در دنياي صوفي گذارد،. نمايد

را « انا الحق»به عنوان مثال، شيخ محمود شبستري اين گونه شطح . بايد ابتدا بايد با زبان او آشنا باشد

 :تفسير مي كند

 در آ در وادي ايمن كه ناگاه     درختي گويدت اني انا الله

 چرا نبود روا از نيك بختي    روا باشد انا الله از درختي   

در وادي ايمن در آي تا از درخت كه نشؤت نباتي است و ظهورصفات كمال كه در نشؤت انساني است، »

شنوي و يقين بداني كه وقتي كه درخت مظهر تجلي مي تواند بود، انسان « اني انا الله»در او نيست، ناگاه 

 1«.بود كه اشراؾ موجودات است، به طريق اولويت خواهد

 رويكرد عارفان به شطح-3

. در ميان اهل طريقت موضوعات بسياري وجود دارد كه، عارفان نسبت به آن رويكردي مشترك ندارند

باعث اختلاؾ نظر در بين بزرگان عرفان شده است، اما ... اگر چه مسائلي چون صحو، سُكر، سكوت و

 .از حساسيت ويژه اي برخوردار بوده استشطح به عنوان يك مقوله، به خاطر تضاد ظاهري با دين، 
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با آنكه شطح با عارفان به نامي چون بايزيد، حلاج، عين القضات و احمد ؼزالي پيوندي ناگسستني دارد، 

اما بوده اند كساني كه خود را كاملاً مقيد به حدود شرعي دانسته اند و از گفتن سخنان شطح گونه 

 :رفان مي توان اين افراد را برشمرداز جمله ي اين عا. خودداري نموده اند

وي فقيه و محدث بود و به تفسير . خواجه عبدالله انصاري در رعايت شريعت دقت و احتياط تمام داشت»

علاقه مي ورزيد اما در تصوؾ با وجود ذوق محبتي كه داشت به حفظ شريعت مي كوشيد و بعضي او 

 .را به زهد خشك منسوب كرده اند

در حفظ حدود شريعت و نهي از منكر نيز اصرار تمام . فراوان يافت با فرزندان بسيار احمد جام مريدان

 2«.چنان كه خم شكينها كرد، موي ها سترد و بسي چنگ و چؽانه شكست. مي ورزيد

        68ارزش ميراث صوفيه ، ص  – 2     316شرح گلشن راز ، ص  – 1

 

ابوالخيرا قطع، كه در مصر سكونت داشته و كمي  از معاصران شبلي است، يك صوفي مؽربي به نام»

فوت كرد، در زمان اقطع شطح رايج بود و نيز كساني كه خود را در شبهات، اهل . ه  343پس از سال 

 1«.اما اقطع از هر دو گروه اظهار كراهت مي كرد. رخصت مي خواستند، زياد شدند

در واقع به وسيله ي او تؤسيس شد، در  سري سقطي كه مربي و خال جنيد بود و مكتب تصوؾ بؽداد»

به نظر . تصوؾ شيوه ي اعتدال را رعايت مي كرد و در تبعيت از سنت و شريعت اصراري تمام داشت

مي آيد كه سري سقطي مي پنداشت، معرفت صوفي مي بايست به وسيله ي شريعت تؤييد شود و اگر آنچه 

 2«.يز و تؤييد شريعت نباشد، بي فايده استاز روي كشؾ براي صوفي حاصل مي آيد، مبتني بر تجو

در نزد جنيد آن گونه كه . تعليم جنيد در تصوؾ نيز حقا فقيهانه بود و مبني برحفظ و رعايت شريعت»

قشيري از سخني كه وي در اوان جواني خويش در حلقه ي جمعي از مشايخ در مكه گفت، نقل مي كند، 

يؾ عبادت خويش را به جا مي آورد و حق را در قلب است كه تكل« عبد»عاشق بيش از هر چيز يك 

مبناي اين تعليم وي نيز البته قرآن است كه اصل شريعت است و جنيد فناي واقعي . خويش مشاهده مي كند

 3«.را هم  عبارت مي داند از تسليم به حكم شريعت و فنا در امر حق

 شطح، طليعه ي سرنوشت شوم-4
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اهل طريقت مطرح است، شطح تنها حربه اي شد كه متشرعه به  از ميان موضوعات مختلفي كه بين

اين سخت گيري ها چنان تداوم يافت كه . بهانه ي آن صوفيان نام آور را مورد آزار و شكنجه قرار دادند

شايد بتوان گفت حسدان و انحصار طلبان زمانه . در مورد بعضي به تبعيد، تكفير و حتي مرگ منتهي شد

را بهانه ساختند تا از طريق « شطح»راه هاي عامه پسند به صوفيان آسيب برسانند،  وقتي نتوانستند از

 .آن موجبات تكفير و قتل آنان را فراهم سازند

بسياري سخنان تهور آميز كه از صوفيه نقل مي شد، بسا كه مخالؾ شرع بود و به هر حال ؼالباً بر »

حلاج مكرر اسباب زحمت آنان مي شد و كساني شطحيات بايزيد و . متشرعه ناهموار و گران مي آمد

 اين گونه سخن ها  اگرچه تؤويل پذير بود، اما ناچار موجب. چون جنيد در تؤويل آن سخنان كوشيدند

 35قشپري ، ص  – 1

 116جستجو در تصوؾ ايران  ، ص  -2

 123همان كتاب ، ص  – 3

 

مورد تعقيب و آزار شدند؛ كتابهاشان از اين رو متصوفه مكرر . سوء ظن عامه مي شد در حق صوفيه 

 . سوخته شد؛ خودشان تبعيد يا توقيؾ شدند؛ برخي را شكنجه كردند و بعضي را كشتند

 

در تاريخ صوفيه كساني كه به نام شهيد خوانده شده اند، بسيارند و بيشتر آنها كساني بوده اند كه بي آنكه 

حلاج و عين القضات در بين . احتياطي خويش شده اندنام و نشاني بگذارند، فداي تعصب عوام يا بي 

در هند  -شاعر و عارؾ يهود نژاد كاشاني -قدماي صوفيه به همين جهات قرباني شدند، سعيداي سرمد

عصر مؽول به همين سبب فدا شد و مشتاق علي شاه كرماني و عده اي ديگر از صوفيه در اوايل عهد 

م آور را عرضه ي قتل و آزار مي كرد بي احتياطي آنها بود، در همچنين آنچه اين صوفيان نا. قاجاريه

 افشاي آنچه اسرار صوفيه به شمار مي آمد

 1«.و از اين طايفه هر كس كه از او گشت سردار بلند، جرمش اين بود كه اسرار هويدا مي كرد 


